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Humanipabes E HumanisMos: A LOGICA DA ExcLUSAO

HUMANIDADES E HUMANISMOS: A LOGICA DA EXCLUSAO

reio que a pertinéncia desse tema ndo deriva apenas de que ele
nos concerne de perto, a nods que nos dedicamos aquilo que
tradicionalmente é chamado de “Humanidades” e que tem
como referéncias principais as ciéncias humanas, a filosofia, as
letras e as artes. O tema n&o nos concerne apenas porque somos estudiosos do
assuntos que se alinham sob esse leque tematico, mas talvez principalmente por-
gue temos sido levados a nos questionar acerca daquilo que fazemos, porque a
confianca na importancia das coisas que nos empenhamos em conhecer e elucidar
tem sido, ja ha algum tempo e de varias formas, abalada por pressdes de varias
ordens, epistemoldgicas e institucionais, e tais pressdes vém acrescentar ao n0ssc
esforco de conhecimento a elaboracao de estratégias de justificagdo que muitas
vezes configuram uma situacdo de inferioridade e de marginalidade, como se
aspirar a um lugar estavel no quadro teérico da contemporaneidade fosse uma
pretensdo de dificil plausibilidade, de validade duvidosa, de insercéo instavel
num universo de certezas cada vez mais inquestionadas. E isso certamente deriva
de que nada temos a acrescentar a uma construcdo de certezas acabadas, nés
guem o apelo da vocacéao interrogativa impede o gozo da satisfacdo com os resul-
tados definitivos e com as respostas acabadas que permitem virar a pagina com a
ingénua certeza da linearidade do progresso ou com a estlpida arrogancia do
otimismo histérico. Nos, que temos a consciéncia dividida entre a enormidade da
tarefa e a intensidade do risco, sabemos, ou deveriamos saber, que a realidade néc
se expBe com a facilidade do objeto constituido como uma paisagem a espera da
contemplacdo, ou com a indole pacifica de uma exterioridade pronta para a assi-
milacao. Sabemos que o conhecimento possui o perfil draméatico de todas as rela-

¢bes humanas e que ele somente se torna humano quando atravessado pela cons

FacuLbabe DE FiLosoria, LETRAS E CIENCIAS HUMANAS 3



FRANKLIN LEOPOLDO E SiLvA

ciéncia da incompletude presente nos nossos éxitos e nos nossos fracassos, quan-
do sentimos a desproporcao terrivel entre o que identificamos como verdade e o
campo infinito de obscuridade que se abre como o horizonte que podemos divi-
sar a partir de algumas certezas. O que nos distingue é que somos impulsionados
pela expectativa ansiosa daquilo que nos falta, mais do que lastreados pela
tranquilidade orgulhosa do adquirido.

Mas assim caminhamos a contracorrente de uma concep¢ao de
conhecimento orientada pelas no¢bes de producgdo, acumulacdo e consumo.
Recusamos o ciclo da produtividade continua, da sucessao das respostas, para
seguir a tradigdo originaria do pensamento, a espiral das interrogacdes que constroi
a dialética entre distancia e proximidade, entre a ansiedade que desperta a miragem
e o caminho vencido que proporciona a visdo, que €&, de resto, sempre a de algo
situado mais além daquilo que nos foi dado ver, porque néo se trata de ver o que
se possui, mas o que se procura. E sem divida a compreenséo mais adequada do
nosso trabalho e de nés mesmos s6 pode ser o0 sentimento dessa negatividade que
0 constitui e nos constitui, que gera a incompreensao por parte dos outros e, em
ndés mesmos, muitas vezes, a sensacao de vazio e de liberdade desperdicada, que
pode nos impelir & busca de falsos referenciais e de seguranca ilusoria. Ndo
devemos pois, tentar localizar referéncias seguras e definidas no interior dessa
circunscrigdo tematica legada pela tradicdo com o nome de Humanidades. Nossa
época parece por vezes nos impor os limites desse territorio e as linhas que o
dividem internamente, seguindo a norma contemporanea de demarcar
especialidades para em seguida propor uma integracao que na verdade ndo passa
de uma classificacdo hierarquica de saberes particulares. Concordar com esse
ordenamento seria apenas coonestar a organizacdo de prioridades elaborada pelo
tipo de racionalidade que triunfou historicamente, mas que ndo precisamos aceitar
na sua pretensao totalizadora. Se o que devemos fazer numa escola de Humanidades

€, sobretudo, alcancar alguma clareza acerca do significado que tais estudos podem
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possuir hoje, entdo parte de nossa tarefa é a recuperacao critica das formas
humanistas que o saber adquiriu historicamente, e que foram as figuras concretas
da projecdo das Humanidades em diferentes épocas. E nessa dire¢io que se propd:
aqui a articulacdo entre Humanidades e humanismos: com a utilizagdo desse
termo no plural ndo queremos apenas indicar as variagdes histdricas dos
significados, mas principalmente aquilo que, em cada um deles, permanece oculto,
obscurecido ou mesmo impensado, em contraste com a universalidade de principio
gue sempre esteve presente nas intengfes e usos do termo “humanismo”. O que
dissemos acerca da incompletude inerente ao perfil problematico das Humanidades
ja nos introduziu, de alguma maneira, no tema. O exame sumario de alguns
exemplos podera talvez ajudar-nos a compreender a ligagdo, ao mesmo tempo
interna e historicamente condicionada, dos elementos que foram e n&o foram
pensados nas diferentes retomadas do humanismo. Quando dizemos que algo
permaneceu nao pensado e ndo assumido nas diversas significagdes historicas do
humanismo, queremos dizer também que cada época 0 pensou segundo suas
proprias possibilidades histdricas. Aquilo que para nos aparece como falta (vazio
concreto em contraste com a universalidade formal) ndo foi assumido porque nédo
poderia sé-lo, no interior das condi¢des sociais e historicas vigentes. No entanto,
a percepcédo dessa “falta” pode permitir que cheguemos a pensar mais claramente
0 sentido porventura ausente na articulacdo que nés mesmos, N0 NOSSO presente,
fazemos entre Humanidades e humanismo.

Se, do ponto de vista mais geral, o humanismo pode ser entendido
como a valorizacdo do homem e de suas virtudes mais peculiares, entdo néo
podemos aqui fugir a regra de mencionar, a proposito do empenho na realizagéo
desse desideratum, o pensador que funda a modernidade histérica, Descartes.
Bastara que revisitemos brevemente algumas linhas de seus escritos para que
possamos, creio, assinalar tanto o enaltecimento da forca humana para pensar e

agir com autonomia quanto a espécie de vazio, que a partir do ntcleo mais intimo
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da sua concepgéo, nos revela o sentido incompleto de humanidade. Cito o célebre
inicio da primeira parte do Discurso do Método: “(...) o poder de bem julgar e
distinguir o verdadeiro do falso, que é propriamente o que se denomina o bom
Senso ou a razao, € naturalmente igual em todos os homens; (...) a diversidade de
nossas opinides ndo provém de serem uns mais racionais do que outros, mas
somente de conduzirmos 0 nosso pensamento por vias diversas e ndo considerarmos
as mesmas coisas. Pois ndo é suficiente ter o espirito bom, o principal é aplica-lo
bem.” O contexto filoséfico e histérico em que esse texto foi escrito nos alerta
gue ndo basta compreendé-lo como a reiteracéo da racionalidade como a diferenca
especifica do homem. O que esta em jogo néo é apenas a definicdo formal, mas o
ato de assumir efetivamente as consequéncias que dela decorrem. Pois o que
Descartes quer realmente dizer € que, se tradicionalmente nunca se pds em ddvida
a razdo como caracteristica distintiva do homem, por outro lado nunca se teria
pensado em construir, a partir dessa distingdo, um perfil humano coerente com as
possibilidades que ela encerra. E o proposito humanista consiste em despertar
verdadeiramente essas potencialidades para que o homem venha a ocupar o lugar
gue de direito lhe pertence no conjunto dos seres. Esse € o motivo pelo qual se
deve fazer uma diferengca muito mais radical entre o essencial e o acidental. O
acidental é a diversidade das opinides; o essencial € a razdo como produtora dessa
mesma diversidade que, se por um lado manifesta a erréncia do pensamento mal
conduzido, por outro segrega “o poder de bem julgar”, que por certo se manifestara
na correta aplicacdo da razéo.

Essa proclamacéo da igualdade de todos os homens enquanto dotados de
razdo nao se limita a formulagdo de um principio, mas se desenvolve de forma
efetiva num projeto de conhecimento cujo eixo é o exercicio racional independente.

Na carta enviada a Sorbonne, em que explica o propésito dMedéacdes

1 DESCARTES, R. Discurso do Método. Tradugéo brasileira de J. Guinsburgh e Bento
Prado JrObra EscolhidaDIFEL, Sdo Paulo, 1962, p. 41.
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Descartes explicita esse projeto, na propria instancia de seus fundamentos. “Sempre
estimei que estas duas questbes, de Deus e da alma, eram as principais entre a
gue devem ser demonstradas mais pelas razées da Filosofia que da Teologia:
pois, embora nos seja suficiente, a nds outros que somos fiéis, acreditar pela fé
que hd um Deus e que a alma humana ndo morre com 0 corpo, certamente nao
parece possivel jamais poder persuadir os infiéis de religidao alguma, nem mesmo
de qualquer virtude moral, se primeiramente ndo se lhes provarem essas duas
coisas pela razao naturdl.Por razbes analogas as que mencionamos a proposito
do texto inicial do Discurso do Método, também ndo devemos ver nessa
justificativa algo como uma proposta de demonstracdo racional para uso dos néo
crentes. Pois se ha uma igualdade de todos os homens quanto a natureza raciona
gue os constitui, € precisamente essa igualdade que permitira aos ndo crentes
aceitar aquilo em que outros acreditam sem demonstracéo. Mas iSso ocorre porque
a demonstragdo € de direito valida para todos, o que significa que mesmo os
“fiéis” a fé estdo primeiramente comprometidos com a fidelidade a “razao natural”.
Essa interface complexa entre fé e razéo legitima tanto a cren¢a quanto a aceitagao
racional, precisamente porque ndo se trata de verdades absolutamente diferentes
em cada caso, mas dos mesmos objetos com 0s quais nos relacionamos em diferente:
atitudes. E a demonstracao racional é a “atitude” dotada de maior generalidade e
universalidade, j& que abrange crentes e nao crentes. Essas duas verdades, Deus
a alma, ndo sao certamente mencionadas por acaso. Além do carater fundante do
conhecimento metafisico, que ai esta presente, trata-se de verdades basicas que
constituem os alicerces de um projeto histérico cristdo de civilizagdo. Quando
Descartes diz que essas verdades “devem ser demonstradas mais pelas razfes d
Filosofia que da Teologia”, o que se esta afirmando € a extensédo do poder e 0

alcance da responsabilidade humanos no dmbito daquilo que mais profundamente

2DESCARTES, R. Carta aos senhores deéo e doutores da Sagrada Faculdade de Teologia
de ParisObra EscolhidaEd. Cit., p. 105.
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afeta o sentido que o homem pode atribuir a sua propria existéncia. O fato de que
o0 homem pode chegar por si mesmo a representar com evidéncia o infinito e a
transcendéncia confere ao ser humano um valor que o coloca huma posi¢céo de
absoluto destaque entre todos os seres naturais. Na verdade essa possibilidade
opbe aos seres naturais: essa é por certo a caracteristica mais marcante do
humanismo classico, e tanto mais importante quanto na origem desse percurso
esta a atitude fundamental da liberdade da raz&o.

No exercicio de sua liberdade, a razao ird encontrar a verdade e construir
a ciéncia. As etapas dessa descoberta sdo o Homem, Deus e 0 Mundo. Em cada
uma dessas descobertas, no conjunto delas e nos requisitos de evidéncia presente
em tudo, o que a razdo humana irda encontrarden instituidaque remete ao
criador e a criagdo. H4 uma ordem interna ao sujeito que me faz descobrir a
hierarquia entre o pensamento como esséncia e as modalidades de sua
manifestacao, mentais, corporais e mistas. Ha uma ordem interna ao proprio Deus
pelo qual eu o represento como fonte infinita, primeira e soberana do pensamento
e da matéria. H4 uma ordem interna ao mundo que me indica o que dele posso
conhecer prioritariamente e o que permanecera confuso e indistinto. E, entre todas
essas verdades, constitutivas das varias etapas da constru¢do do saber, ha uma
ordem que me faz remeter toda realidade e toda verdade a Deus, que cria, mantém
e garante 0s pensamentos e as coisas, a partir de uma liberdade cujo carater infinito
e absoluto escapa ao alcance da razdo humana. Cabe ao homem, no exercicio
livre de sua razao, corresponder, em termos de conhecimento, a essa ordem criada
gue manifesta a identidade entre o real e o verdadeiro. Descartes ndo aborda em
pormenor todos os aspectos dessa ordem, notadamente aqueles relativos aos
reflexos sociais da ordem moral. Poderia fazé-lo porque seu projeto de ciéncia os
incluiria de direito. Ndo vamos especular sobre as motivacfes, mas vamos indicar

pelo menos uma ocasido em que esse problema aparece.
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Trata-se da questéo da reforma da filosofia, tal como Descartes a prop6e
na segunda parte doiscurso do MétodoSera interessante notar a diferenca
entre o tratamento direto da necessidade e da possibilidade de uma tal reforma, de
um lado e, de outro, as metaforas que séo utilizadas para explica-la. Em primeiro
lugar Descartes enumera as principais causas do mau uso do poder de julgar. Na
infancia, essa capacidade esta subordinada aos juizos daqueles que nos governam
somos entdo guiados pelas opinides e ndo pela nossa propria razdo. Em seguida,
o desenvolvimento dos estudos faz com que nossos juizos sejam influenciados pelo
legado do passado, isto &, por uma diversidade desordenada em que néo é possive
discernir o verdadeiro do falso, tal a mescla confusa de opiniées consolidadas. A
busca da ordem objetiva supde, entdo primeiramente, a ordenagéo dos proprios
pensamentos e, para que isso se torne metodicamente possivel, ha que se renuncia
a todo o saber herdado da tradi¢cdo, bem como a toda crenca formada a partir de
juizos baseados na heteronomia. Assim, “no tocante a todas as opinides que até
entdo acolhera em meu crédito, o melhor a fazer seria dispor-me, de uma vez para
sempre, a retirar-lhes essa confianga, a fim de substitui-las em seguida ou por
outras melhores ou entéo pelas mesmas, depois de té-las ajustado ao nivel darazéo.
Retoricamente, trata-se de um empreendimento individual; filosoficamente, é
uma reforma radical da filosofia que esta sendo proposta. Mas a diferenca entre o
viés particularista do enunciado e o alcance universal da proposta tedrica ndo é
nitida, devido a oposicao muito forte entre sujeito privado e ordem publica que
caracteriza a metafora utilizada para explicar o intento cartesiano. Assim, por
exemplo, quando a reforma da filosofia € comparada a reconstrucéo de uma cidade:
“E certo que ndo vemos em parte alguma langarem-se por terra todas as casas de
uma cidade, com o exclusivo propdsito de refazé-las de outra maneira, e de tornar
assim suas ruas mais belas; mas vé-se na realidade que muitos derrubam as sua
para reconstrui-las, sendo mesmo algumas vezes obrigados a fazé-lo quando elas

correm o perigo de cair por si préprias por seus alicerces néo estarem muito firmes.”
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Embora seja valida a comparagédo entre a desordem de uma cidade que cresce
espontaneamente e a desordem de um espirito que assimila sem método e

heteronomamente a cultura, ndo serd valido para a cidade procedimento semelhante
ao da demolicéo de todas as opinifes construidas ao acaso na mente do sujeito.
Entretanto, resultado analogo poderia ser alcangado se cada particular derrubasse
a sua casa com a intencdo de reconstrui-la em bases mais solidas. Ou seja, a
analogia entre a cidade e o espirito vale para a constatagcao da desordem; mas nao
vale para a instituicdo de uma nova ordem.

Outro exemplo: “(...) persuadi-me de que verdadeiramente ndo seria
razoavel que um particular intentasse reformar um Estado, mudando-o em tudo
desde os seus fundamentos e derrubando-o para reergué-lo (...) Esses grandes
corpos sédo demasiado dificeis de reerguer quando abatidos, ou mesmo de suster
guando abalados, e suas quedas n&o podem deixar de ser muito rudes.” Permanece
0 mesmo teor de relacéo analdgica. Concede-se a imperfeicdo do Estado da mesma
forma como se constata a imperfeicdo do espirito. Mas ndo se aceita que a
imperfeicdo justifigue a reforma do Estado assim como justifica a reforma do
espirito. Mais do que isso: o Estado é considerado muito menos do ponto de vista
da desordem do que da perspectiva de um sistema que corrige suas proprias
imperfei¢cdes. “Pois, quanto as suas imperfei¢cbes, se as tém, como a prépria
diversidade entre eles basta para assegurar que as tém numerosas, 0 USO sem
davida as suavizou, e mesmo evitou e corrigiu insensivelmente um grande nimero
as quais ndo se poderia tdo bem remediar por prudéncia.” N&o cabe aplicar ao
Estado, ou as “coisas atinentes ao publico”, a mesma radicalidade com que se
pretende reformar a mente e a ciéncia. Pois os vicios do Estado se integram a sua
realidade de forma a suavizar os efeitos, 0 que equivale na pratica a uma auto-
correcdo do sistema pela prépria vigéncia prolongada de suas imperfei¢cdes. Assim,
a tentativa de reforma do Estado provocaria por si mesma efeitos mais negativos

do que a adaptacao aos seus vicios. H& portanto que se entender a dupla face das
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anabgias: a cidade que cresce ao sabor de uma diversidade selvagem das iniciativas
individuais é sem ddvida menos perfeita do que aquela que teria sido planejada e
construida por um s6 arquiteto. A diversidade de sistemas vigentes nos Estados é
prova de que nenhuma forma de organizagéo logrou impor-se racionalmente como
a mais perfeita e adequada; o que ha é uma pluralidade de imperfei¢Ges. Ainda
assim seria insensato destruir a cidade para reconstrui-la e seria loucura desmontar
as instituicGes para refazé-las de forma mais sélida e racional. De um lado as analogias
enfatizam a desordem do espirito quando a comparam com as desordens das formas
objetivas de existéncia humana. De outro servem para estabelecer uma oposicao
entre essas formas objetivas e o sujeito individual tal que a reforma subjetiva apareca
como a Unica viavel e como a Unica que pode ser sensatamente empreendida.

O objetivo de estabelecer de forma suficientemente nitida a diferenca
entre transformacado do espirito e transformacao da realidade leva Descartes a
manifestar-se de forma ainda mais contundente e de maneiraduasainem
“Eis porque ndo poderia de forma alguma aprovar esses temperamentos
perturbadores e inquietos que, ndo sendo chamados, nem pelo nascimento, nem
pela fortuna, ao manejo dos negécios publicos, ndo deixam de neles praticar
sempre, em idéia, alguma nova refornia®gueles que ndo se contentam com a
tarefa, ja por si gigantesca, de reformar o préprio espirito, e pretendem imiscuir-
se em assuntos para 0s quais ndo foram chamados “nem pelo nascimento, nem
pela fortuna”, seriam duplamente insensatos. Nao apenas porque os efeitos do
intento seriam mais prejudiciais do que a convivéncia com as imperfeicées, mas
também porque esse desejo de reforma manifesta uma inquietude e uma
perturbacao do espirito que, nao provindo do desejo de saber e de aprimoramento
da ciéncia, devem ser vistas como sinal de desordem do préprio espirito, que o

sujeito projetaria entdo no contexto mundano. Essa dupla insensatez deve ainda

3 DESCARTES, Rop. cit. Todas as citag6es referem-se as p. 50-51.
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ser vista como consequiéncia de uma duplicidade mais fundamental, que se poderia
talvez classificar como uma ambiguidade inscrita originariamente na compreensao
da relacao entre pensamento e realidade. De um lado o que se tem € algo que foi
considerado uma aquisi¢cdo fundamental do humanismo moderno: a afirmacgéo da
igualdade de todos os homens a partir da universalidade da razdo, que nos é descrita
como o poder de bem julgar, e que esta na origem da possibilidade de reformar o
espirito, isto &, de reinstaurar o conhecimento e a agdo em bases definitivamente
verdadeiras. De outro lado temos outra afirmacéo que exclui a possibilidade de
gue essa capacidade de julgar corretamente possa ser utilizada para a reforma das
“coisas atinentes ao publico”. Ora, o projeto cartesiano possui um alcance maior
do que a esfera tradicionalmente considerada como o conhecimento contemplativo:
trata-se de um projetmodernojustamente por fundar-se numa aspiragdo ao
dominiodo real, em conformidade com o enunciado de Bacon. A célebre &rvore
do conhecimento, tal como sera descrita nos Principios, contempla desde os
fundamentos metafisicos até as artes mecanicas, medicina e moral, que sao suas
ultimas ramificacdes. Nesse sistema que se quer perfeitamente integrado, o
conhecimento tedrico dos fundamentos deve prolongar-se nos desenvolvimentos
da ciéncia, da técnica e da arte de viver. Deveriamos portanto concluir que a
reforma do saber é, primeiramente sem duvida uma reforma do espirito, porque
ele é a sede do conhecimento e da atividade metddica do sujeito cognoscente;
mas nessa reforma por vezes tdo enfaticamente descrita como subjetiva, ou até
meramente subjetiva, inscrevem-se por certo todas as possibilidades de
transformagédo ndo apenas da ciéncia, mas de suas aplicacdes técnicas e também
das formas de organizacao da vida, ja que no quadro das metas a serem atingidas,
as préaticas humanas néo estéo excluidas, pelo contrario, supde-se que a reforma
dos fundamentos se refletira na reformatudio que sobre eles for edificado.

Seria licito supor que o sujeito, dispondo doravante de um conhecimento

absolutamente fundado, deveria a partir dai reestruturar os critérios de sua acao

12 AULA INAUGURAL



Humanipabes E HumanisMos: A LOGICA DA ExcLUSAO

segundo as novas bases em que se assenta a verdade. Nada estaria mais de acor
com o sentido humanista do projeto de renovacédo e de ajustamento da
racionalidade: superar todos os obstaculos que se opdem a emancipag¢do humana.
Como compreender, entdo, a exclusdo operada por este projeto humanista
que estabelece uma interdigdo vigorosa no ambito da transformacéo historica,
gue em principio deveria estar dentro das possibilidades de uma razdo bem
aplicada? Por que a liberdade da razdo encontra seus limites justamente na esfera
das contingéncias mundanas, da acado histérica, ao mesmo tempo em que vé
comprovados seu poder e sua extensdo no plano das mais elevadas verdades e do
fundamentos mais originarios? Penso que ndo seria adequado invocar aqui 0
argumento de que se trata de uma filosofia que se move no ambito do idealismo e
que portanto a liberdade do espirito diria respeito apenas a reformulacéo subjetiva
da relacdo entre o espirito e suas idéias. Pois, ao que parece, 0 primado da
representacdo seria o fundamento para a reconstrucabdp o que para
Descartes significa, de acordo com a compreenséo dosalradoriatudo aquilo
gue o homem possa \arconhecer e a fazePermaneceriamos portanto ainda
dentro do impasse em que nos coloca essa possivel contradi¢cao entre a liberdade
dosujeitoe as limitacfes dagente Mas precisamente a integracéo entre a teoria
e a pratica, se permite que estabelecamos uma diferenca entre sujeito cognoscente
e agente pratico, ndo autoriza, ao que tudo indica, que se transforme essa diferenca
numa oposicdo. Pois se 0 homem deve conhecer as suas paixdes para agir sobre
elas, por que nédo poderia igualmente conhecer a realidade concreta de sua insercac
no mundo para agir sobre ela? Por que a capacidade de acao racional, fundada na
universalidade, encontra limites na exclusdo daqueles que, “pelo nascimento” e
“pelafortuna”, ndo podem exercer tal capacidade no ambito da dimenséo publica?
Uma resposta efetiva a essas questdes exigiria um trabalho de reflexdo
gue considerasse de maneira abrangente e profunda as mediacdes entre o

pensamento e a realidade historica, bem como a maneira pela qual as significagdes
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interpretativas se constréem por via dessa relacdo. Tendo evidentemente que
abandonar essa pretensdo, podemos apenas indicar um caminho para pensar o
problema. E possivel que esse caminho seja a nogéo fundamenti@rde que

ja nos referimos antes. Reformar o espirito significa reformar a ordem dos
pensamentos porque o juizo correto deriva sempre de um pensar bem ordenado.
O resultado dessa reforma € a instauracao de um método que leva a descoberta da
evidéncia do préprio sujeito e a descoberta de um Deus transcendente, criador e
ordenador. Quando a razao se exerce liberada dos prejuizos e da verossimilhanca
das opinides, ela descobre essa ordem. O juizo correto encontra a identidade entre
a ordem da verdade e a ordem da realidade, porque Deus, origem da ordem objetiva,
€ também o sustentaculo da ordem subjetiva das representacdes. O sujeito nao
inventa a ordem, ele a representa verdadeiramente se aprende a pensar com ordem,
porque assim se estabelece a correspondéncia entre a ordem das idéias e a ordem
das coisas. O sujeito pode ordenar 0s seus pensamentos inclusive supondo uma
ordem entre elementos que ndo parecem naturalmente ordenados, mas ele ndo
pode criar a ordem. A criacdo deriva da vontade absolutamente livre de Deus e,
assim, a ordem é produto da liberdade divina. Por isso Descartes marca com tanta
énfase a necessidade de um reordenamento subjetivo do espirito. Tal tarefa esta
em nosso poder, mas a sua finalidade é a conformacao da ordem do espirito a
ordem criada, pois somente assim se obtém conhecimento verdadeiro. Esse
primado da subjetividade s6 adquire seu pleno sentido quando, na Terceira
Meditacdo, se estabelece a garantia objetiva, isto &, divina, das representacdes
subjetivas. Isso significa que o sujeito € responséavel pela adequacgéo do seu espirito
a ordem objetiva, mas evidentemente nao é responsavel por essa ordem objetiva,
ja que ela emana de Deus, o que Ihe garante plenamente realidade e verdade. E
isso diz respeito ndo apenas as verdades de ordem metafisica, sempre claras e
distintas, as representacdes matematicas cuja evidéncia o espirito aceita

naturalmente, como também aquelas representa¢des ndo tdo claras nem tao
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naturalmente evidentes mas cuja realidade esta igualmente garantida pela sua
inser¢&o na ordem criada. E possivel que a constatacdo da ordem divina no Ambito
das realidades naturais, materiais e contingentes traga implicita a extenséo dessa
ordem as formas de organizacdo humanas, sem que isso implique em qualquer
afirmacao de evidéncia inquestionavel nessa esfera de realidade. Ela participaria,
por assim dizer, do ambito de um conhecimento pratico que rege a interagéo entre
a alma, o corpo e o contexto da vida, e que tem sua ordem garantida por Deus,
como parte daquilo que livremente criou. Se a organizagao da existéncia historica e
social esta entdo dentro dessa ordem, obscura para o intelecto, mas cuja realidade
deve ser admitida, a conformacéo geral entre o subjetivo e o objetivo incluiria relacées
e separacgdes que o conhecimento puramente intelectual no poderia justificar. Dentre
essas, no plano da realidade social, estaria aquela entre 0s que seriam, por nasciment
e fortuna, chamados ao manejo das coisas publicas e aqueles a quem, pelos mesmo
motivos, isso estaria interditado. Nesse caso ndo caberia compreender a separagac
e a interdicdo em si mesmas, mas entender que elas fazem parte da ordem. E esst
entendimento estaria entre os resultados da reforma subjetiva do espirito, entendida
na sua finalidade de adequacao a ordem objetiva.

Vé-se que assim, a universalidade da raz&do e o uso adequado da
capacidade de juizo, que iguala todos os homens, incorporariam, no préprio poder
de bem julgar, a espécie de desigualdade natural proveniente do nascimento e da
fortuna. Tal desigualdade de resto ndo afetaria a igualdade essencial, dada no
plano da razdo, em que cada homem é senhor de sua propria individualidade e
exerce a sua autonomia mesmo quando, como prescreve a moral proviséria, deve
ater-se a modificar antes a si do que ao mundo. E claro que o fundamento da
ordem concretamente estabelecida ndo aparece de forma téo nitida e direta como
se constata no plano da ordem tedrico-metafisica. Mas a extenséo da vontade e da
inteligéncia divinas assegura que esse fundamento esta presente. E dessa maneir

gue o humanismo fundador da modernidade consegue estabelecer a igualdade
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racional de todos os homens e ao mesmo tempo conformar-se a desigualdade
dada. Sendo a igualdade racional algo que se situa no plano da esséncia e da
natureza humana, a desigualdade de nascimento e fortuna pode ser vista como
modalidades acidentais da manifestacdo dessa esséncia. Até porque a supremacia
do espirito faz com que o poder derivado da liberdade interna, inerente a cada
homem, supere hierarquicamente o poder exercido no plano da factualidade
historica, que néo diz respeito a igualdade essencial. Com o humanismo afirma-
se como a proclamacéo universal dos direitos da razdo sem que a dignidade racional
propria danaturezehumana venha a afetar no que quer que sgjadicadchumana

na sua efetividade historica. E a base dessa conciliacdo é a extenséo de direito da
racionalidade a totalidade do real, ai incluidos os aspectos que a nossa inteligéncia
ndo pode compreender dedutiva ou analiticamente. E, portanto, a remiss&o da
ordem humana a ordem divina da criagdo, nesse misto de clareza e obscuridade,
gue justifica a conciliacdo entre a igualdade essencial de todos os homens e a
desigualdade factual.

Para nos pode parecer irbnico que seja justamente o pressuposto da
universalidade da razdo como fator de igualdade entre todos os homens que leve
Descartes a afirmar por sua vez o carater implicitamente racional da desigualdade
entre os que naturalmente sdo chamados ao poder e aqueles que naturalmente
devem submeter-se. Que esse emprego da razdo néo seja alheio a gratuidade ou
mesmo a contradicdo mostra-o talvez a posigdo, totalmente diversa, de um
contemporéneo de Descartes, Pascal, que contesta o carater racional, ou mesmo
razoéavel, dos critérios de nascimento e fortuna, atribuindo-os ao acaso do costume
e a incapacidade de discernimento. “As coisas mais desarrazoadas do mundo
tornam-se as mais razodveis por causa do desregramento dos homens. Que ha de
menos razoavel do que escolher para governar um Estado o primeiro filho de uma
rainha? (...) Mas porque séo e serdo sempre escolhidos assim [essa lei] torna-se

razoavel. (...) Liguemos pois essa qualidade a algo incontestavel. E o filho mais
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velho do rei. Isso é claro, a razdo ndo pode fazer melhor.” (Br. 320). Na falta de
um critério verdadeiramente racional para escolher o governante, uma simples
convencdo acaba ganhando foro de lei e de razoabilidade, quando na realidade
deveria ser considerada no maximo um mal menor. O que essa atitude indica,
para Pascal, é a impoténcia da raz&o ou a precariedade do seu uso, ja que SOmos
levados a tomar como principios, nesse e em outros aspectos, habitos e regras de
convivéncia cuja origem nada tem da transparéncia racional que por vezes fingimos
atribuir-lhes. O principio estaria antes, nesses casos, na insuficiéncia de nossa
condicdo e ndo na superioridade de nossa razéo.

Poderiamos pensar que o século XVIII teria visto com mais coeréncia o
pressuposto da universalidade da razao, pois o ideario da Revolugédo Francesa
declarou a nulidade das diferencas de fortuna e nascimento frente as prerrogativas
dodireito a igualdade. Um humanismo que substitui diferencgas instituidas, ainda
que pela heranca e pelo sangue, pelo carater inalienavel do direito pareceria estar
mais proximo de uma universalidade concreta na proclamacao da igualdade
humana. Mas tampouco nesse caso encontraremos a passagem da universalidade
formal da igualdade racional a sua realizacao historica. Pois a universalidade do
direito permanece pensada no nivel depumcipio cuja efetivacdo dependera de
condicdes que de forma alguma favorecerdo o advento da igualdade real. Para o
pensamento burgués ja ndo serdo o nascimento e a condi¢cdo herdada os fatores de
desigualdade: estes passardo a residir nas diferencas de riqueza adquirida, critério
gue se coaduna com a ideologia da recompensa natural do esfor¢o e do trabalho
individuais, numa sociedade pretensamente regida pelo principio da igualdade
de oportunidades, que tornam a desigualdade um sinal de mérito e uma prova de
austeridade, o que significa atribuir ao dominado a responsabilidade pela sua
condicdo e ao dominante uma superioridade calcada no merecimento. Dessa forma
o humanismo burgués, tal como aparece no século XIX, mascara a contradicdo

entre a igualdade como direito e a realidade histérica como opresséo, e o que
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torna essa contradigdo operante na manutencao da desigualdade é a construgéo
ideoldgica daparénciaigualitaria por via da proclamacéo de direitos universais.
Trata-se de um humanismo que traduziu a forma universal da raz&o no principio
universal do direito. Na passagem de uma abstragdo a outra, permanece o
reconhecimento da desigualdade, diversamente justificada mas como que inscrita
na “natureza” das relagdes humanas. Dessa forma o principio pode conviver com
a sua ndo-efetivagdo e o direito pode conviver com a sua negagao pratica.
Parece portanto que as bases racionalistas do humanismo moderno néo
o impediram de desenvolver, paralelamente as aplicagdes tecno-industriais do
progresso do conhecimento, a contradicdo entre a igualdade formal inerente a
natureza racional de todos os homens e a desigualdade como padréo das formas
concretas de existéncia historica. Sdo as duas maneiras em que se processa 0
reconhecimento do homem: a igualdade inscrita nahsuzanidade e as
desigualdades inerentesxeriéncia histéricgue o homem faz dessa humanidade
formalmente reconhecida. E essa dicotomia que nos impede de dizer que as
Humanidades, como conjunto de estudos que tem como tema néo propriamente o
homem e suas realiza¢cdes, maglagéo internaque confere uma estrutura
efetivamente humana aquilo que o homem conhece e faz — essa dicotomia nos
impede de afirmar que as Humanidades tenham um “objeto” perfeitamente
definido, a menos que disséssemos que esse objeto é o Homem, 0 que nos faria
apenas reiterar as formulagcbes abstratas dos humanismos modernos e, assim,
paradoxalmente, desvincularmos as Humanidades de qualquer compromisso com
uma perspectiva humanista, se é que ainda podemos vislumbrar algum. O que se
pode depreender de uma visdo histdrica é que tanto o humanismo classico do
século XVII quanto o humanismo pés-revolugéo francesa do século XVIII e XIX
articularam a valorizacao do humano em torno de um vazio, e essa “falta” que os
constituiu diz respeito precisamente a experiéncia histérica entendida menos como

aquilo queo homem fazmas muito mais como aquitue faz o homenioi esse
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vazio que tendéncias do pensamento contemporaneo procuraram preencher,
colocando o compromisso histérico no préprio cerne da inteligibilidade do homem

e de suas realizagfes. A critica do humanismo tradicional logrou perceber que a
afirmacao de universalidade como extensédo formal do principio de igualdade é
inversamente proporcional a compreensdo da qualidade histérica de uma
verdadeira ordem igualitaria. E isso ocorreu porque a constituicao da
universalidade, ou do humanismo universal, deu-se como um processo governado
pela logica da exclusdo. Nessa direcao, tornam-se inseparaveis, na tarefa que as
Humanidades deveriam cumprir, a compreenséo e a criagdo da ordem humana.
Para isso é preciso abandonar a universalidade como fpmnpa §a anteposicao

do Homem como Valor) e adotar a perspectiva de um conhecimento que seja ao
mesmo tempo o resgate do seu objeto, os homens como sujeitos da agédo histérica
e protagonistas do drama da existéncia. E trata-se de um resgate necessario, pois
0 progresso civilizatorio, que é tido como a grande realizagdo do humanismo
moderno, também pode ser visto como a exclusdo progressiva das formas

auténticas de experiéncia humana.
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